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MOHAMMAD FAZLHASHEMI

Politisk idétradition
och den teologiska debatten

ILKA FAKTORER HAR PAVERKAT framvixten av en politisk

idétradition inom den shi‘amuslimska tankevirlden? En rad

shi‘itiska rittslirda var tidigt inblandade 1 den virldsliga po-
litiken, men det ir egentligen forst frin och med 1800-talet som dis-
kussionen om relationen mellan religion och politik tar fart pd allvar.
Bakgrunden till detta var bland annat de nya politiska och sociala f6r-
héllandena, den konstitutionella rorelsen som svepte 6ver muslimska
linder samt métet med europeiskt tankegods. Men ricker dessa fakto-
rer f6r att férklara framvixten av de nya politiska idéstromningarna 1
shi‘adominerade omriden? Eller méste vi ocksa beakta de teologiska
debatternas och skolbildningarnas betydelse 1 detta sammanhang?

I denna artikel diskuteras skillnaderna mellan de tva huvudriktning-
arna inom tolvimamitisk shi‘itisk teologi, dvs. de traditionsorienterade
akhbariderna och de férnuftsorienterade usuliderna, och dessas bety-
delse for diskussionerna kring relationen mellan religion och politik
inom tolvimamitisk shi‘aislam. Denna diskussion gir naturligtvis inte
att isolera frén de sociala strukturer, kulturella férestillningar, historis-
ka och politiska omstindigheter och ekonomiska férhillanden som 1 sin
tur kommit att prigla den teologiska och politiska debatten.

En genomgang av tolvimamitiska shi‘itiska killor visar att politik som
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omrédde inte hade nigon sjilvstindig stillning. Under de forsta sex &r-
hundradena 1 shi‘as historia, frén 8oo-talet fram till 1500-talet, terfin-
ner man endast sporadiska spar av en debatt kring den virldsliga sty-
relseformen. Det finns en grundférestillning som tar for givet att den
virldsliga makten skulle tillhéra de shi‘itiska imamerna. I 6vrigt ér dis-
kussionen kring den virldsliga makten inte s utvecklad. (Kadivar, M.,
1999: 13)

Vid safavidernas maktovertagande 1 Persien (1501-1736), som ledde
till bildandet av en shi‘itisk stat, forindrades forutsittningarna for de
shi‘itiska rittslidrda. Fran att ha varit en jagad minoritet fick dessa mak-
tens uppbackning och shi‘a forvandlades till statsreligion. Men inte hel-
ler under denna period kan man se ndgon systematisk diskussion kring
de rittslirdas ansprdk pa politisk makt eller hur den politiska styrelse-
formen skulle utformas. Deras jurisdiktion begrinsades till att déma 1
shari‘a-domstolar, att predika fredagsbonen och slutligen att engagera
sig 1 en rad sociala verksamheter som exempelvis omhindertagande av
forildralosa barn och bistand till enskilda eller familjer som kommit 1
ekonomiskt obestind.

Aven om man i ett antal killor kan stéta pa begrepp som behandlar
de rittslirdas wilaya, styre, tycks tanken pd overtagande av virldslig
makt ha varit en icke-friga. De shi‘itiska rittslirda tycks ha godkint en
tigordning som innebar en uppdelning av uppgifterna i en religiés och
en virldslig avdelning. De religiésa frigorna skulle tas om hand av de
religiésa ledarna, medan hirskarmakten skulle ta hand om de virldsliga
frigorna. (Hairi, 1988: 374-383)

Det drdjer dnda fram till modern tid innan de shi‘itiska rittslirda ut-
vecklar sina politiska teorier. Detta kan foérklaras utifrin olika forkla-
ringsmodeller:

1. De rittslirda hade firdigutvecklade politiska doktriner, men kun-
de inte ge uttryck for dessa pd grund av det starka fortrycket fran
hirskarmakterna. Medvetna om detta foljde de den shi‘itiska tra-
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ditionen faqiyya, forstillning, och holl inne med sina teorier. De
rittsldrdas eftertryckliga vilja att behdlla jurisdiktionen 6ver ritts-
liga fragor och rittsapparaten var ett led 1 férarbetet till politiska
doktriner. En vil fungerande rittsapparat ir en viktig forutsittning
for politiskt herravilde. Som stod for denna uppfattning papekar
man att kort efter safaviderna maktovertagande 1 Persien gav ett
flertal rittslirda uttryck for sina politiska doktriner. (Al-e Seyyed
Ghafur, 2007: 234)

2. Avsaknaden av politiska doktriner var ett uttryck for att de tidiga
shi‘itiska rittslirda inte sig pd politiken som en del av de rittslirdas
jurisdiktionsomrade. De begrinsade sig till rittens och de vardag-
liga frigornas omrade. Liknande forestillning méter vi dn idag hos
en del framstdende rittslirda. (Ibid.)

3. Flertalet riittslirda utgick frin att den dolde imamen, al-Mahdi,
mycket snart skulle ge sig till kinna, och dirmed skulle han person-
ligen ta hand om alla politiska fragor. De rittslirda sig inte nigon
anledning till att blanda sig 1 denna friga. (Ibid., 235)

4. De rittslirdas instillning 1 politiska fragor och deras teorier, som
dateras till sent under 1800-talet, hinger samman med de sociala,
strukturella och politiska omvilvningar som shi‘adominerade sam-
hillen genomgick under 1800-talet. (Ibid.)

Det som talar for forklaringsmodellerna 2 och 4 ovan idr att de tidiga
rittslirda, med undantag av ett fatal, aldrig beror politiken 1 sina texter.
En bra indikation pé detta fir man genom att titta nirmare pd hur stor
andel av de rittslirdas skrifter som dgnades it denna fraga. Om man
foljer en tidsaxel frin shi‘as tidiga historia fram till vér tid, kan konstate-
ras att utrymmet for dessa frigor vixer ju nirmare 1800- och 1900-talen
vi kommer. Till en bérjan var utrymmet mycket begrinsat om &n inte
obefintligt. En framstdende rittslird som Sayyid Murtada (d. 1018) dg-
nade bara 5 sidor, eller 1,6 procent, av sin bok Intisar till politiken. En
annan shi‘itisk auktoritet, Shejkh Tousi (d. 1042) dgnade 74 sidor, eller
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2,5 procent, av sin bok al-Mabsout fi figh al-imamiyya &t politik. Knappt
tre sekel senare dgnar Allameh Helli (d. 1308) 55 sidor, eller 4,5 pro-
cent, av sin bok Tazkiratul fugaha it samma fraga. Den under 1800-talet
verksamme rittslirde Shejkh Muhammed Hassan Najafi (d. 1848) dgnar
ett helt band pa cirka 400 sidor av sitt verk fawahir al-Kalam it denna
friga. (‘Amid Zanjani, 1989: vol. 2, 42-43)

De shitiska ldrdes f6rhéllningssitt till politiska fragor forindrades
péd 1800-talet ndr allt fler skriftlirda drogs in 1 diskussionerna kring
konstitutionalismens idétradition och den begynnande konstitutio-
nella rorelsen som svepte 6ver muslimska linder. Bland de fragor som
diskuterades fanns stiftande av grundlag, avskaffande av despoti, inf6-
rande av parlamentarism, genomforande av allminna val, att vilja eller
bli ombud f6r ett valdistrikt/skra/stind, att skilja mellan de exekutiva,
lagstiftande och rittsliga maktinstanserna, att infora lagar som skulle
skydda grundliggande medborgerliga fri- och rittigheter utan hinsyn
till religios tillhorighet, bord eller social status, att avgora medborgar-
nas ritt att f insyn 1 den politiska makten, m.m. (Kadivar, M., 1999:
9-12, 19-21)

De rittslirdas reaktioner pd dessa fragor kan, grovt sett, delas in 1
tvd kategorier. Den ena utgick fran en traditionell hillning som avridde
frén inblandning i virldsliga frigor, eftersom dessa ansags vara ett reser-
verat omréde for den dolde imamen. Den andra kategorin férordade en
modell som gick ut pd att bilda en konstitutionell styrelseform under de
hogsta rittslirdas 6verinseende. (Na’ini, 1955: 52-55)

De rittslirdas forindrade roll hinger samman med den forindring
som shi‘adominerade samhillen genomgick under 1800- och 1900-ta-
len. Den irakiske storayatollan Muhammed Bager al-Sadr (1935-1980)
skriver att under ling tid begrinsades utévande av ijtihad (tolkning)
bland de shi‘itiska lirde till det individuella och privata omradet 1 min-
niskors liv. Sociala och politiska fragor lyste med sin frénvaro 1 deras
uttalanden. Detta berodde enligt honom p4 att de rittslirda under lang
tid var exkluderade fran allt som hade med politiken att gora. De virlds-
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liga makthavarna hade en sadan stark maktstillning att de inte tilldt de
rittsldrda att blanda sig 1 dessa frigor. Detta ledde till att ¢j¢tihad -1 den
mdin man tillit detta - begrinsades till religiésa fragor som framfor allt
berorde minniskor pa ett individuell plan. (al-Sadr, 1980: 2-3)

Forhéllandena forindrades genom patvingade krig frin frimmande
europeiska stater och genom att kolonialmakterna fick ett allt starkare
grepp om de virldsliga makthavarna, vilket 1 sin tur ledde till central-
makternas forsvagning. De europeiska k6pminnens allt storre kontroll
over muslimska linders ekonomier ledde till att missngjet bland kop-
minnen och samhillets politiska elit blev allt storre. Parallellt med detta
ledde kontakterna med europeiskt tankegods till att allt fler lit sig paver-
kas av den konstitutionella idéstromningen, med krav pa politiska och
sociala forindringar i samhillet.

Det som, enligt al-Sadr, utléste de rittslirdes okade engagemang var
att man uppfattade frimlingsvildet, de patvingade krigen och den euro-
peiska kulturens allt stérre paverkan pé det sociala och kulturella livet
som ett allvarligt hot som méste bekdmpas. Nu nir de virldsliga makt-
havarna inte f6rmadde att std emot det yttre hotet, sig de rittslirda som
sin uppgift att anvinda sig av sitt inflytande f6r att mobilisera allmidnhe-
ten mot dessa yttre hot. (Ibid.)

Qom kontra Bagdad

En annan komponent i diskussionen om de shi‘itiska rittslirdas syn
pé forhallandet mellan religion och politik dr tolkningstraditions bety-
delse. De tvd huvudriktningarna inom tolvimamitisk shi‘itisk teologi —
akhbarider och usulider - har skilda uppfattningar 1 denna fraga.

De fornuftsorienterade usuliderna och de traditionsorienterade akh-
bariderna kom ocksé att bendmnas utifran de orter dir de hade en do-
minerande stillning. Den sd kallade Qom-skolan, beldgen 1 dagens Iran,
blev tidigt ett centrum for de traditionsinriktade akhbariderna, medan
Bagdad-skolan blev ett centrum fér usuliderna. Under goo-talet e.Kr.
hade Qom-skolan en ledande stillning, men dess stjirna borjade dala
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under 1000-talet e.Kr. Detta sammanfoll med att den shi‘itiska furste-
slikten buyiderna, som hirstammade fran norra Persien, tog 6ver mak-
ten 1 Bagdad. Buyidernas maktévertagande innebar att det ‘abbasidiska
kalifatets maktstillning férsvagades, och dirmed minskade forf6ljelser-
na av de shi‘itiska lirde.

Bagdad-skolans teologi vixte fram 1 en kontext som var starkt
priglad av den mu‘tazilitiska idéstromningen. Influenserna frén den
mu'‘tazilitiska idétraditionen ledde till att usuliderna 1 Bagdad-skolan
utvecklade en teologi som gav foretride for fornuftet och 6ppnade for
ytihad, tolkning, med hjilp av fornuftet samt tog hyilp av ijma‘, sam-
stimmighet. Fran Bagdad-skolans horisont ogillade man Qom-skolans
teologi som man klassade som bokstavstrogen och att den inte limnade
ndgot utrymme for férnuftet. (Ibid., 267)

Qom-skolan/akhbariderna utgick fran uppfattningen att minniskans
férnuft dr begrinsat och att hon inte formér att forstd och tolka Kora-
nens komplexa innehdll. Sett ur detta perspektiv stir minniskan i en be-
roendestillning till profeten och de tolv imamerna for sin forstaelse av
Koranen. Parallellt med denna uppfattning ansig Qom-skolan att pro-
feten och de tolv imamerna har tolkat Koranens innehall pé ett sidant
sitt att all annan tolkning blir 6verflodig,. I sjilva verket menar man att
ingen annan kan ge sig 1 kast med tolkningen av Koranen. Qom-skolan
skiljer alltsd mellan minniskans fornuft och profetens respektive de
tolv “obeflickade” shi‘itiska imamernas dito. Gudomlig uppenbarelse
ar, enligt Qom-skolans uppfattning, anpassad efter profetens fornuft.
Nir vi ménniskor vill forstd ndgonting 1 uppenbarelsen maste vi vinda
oss till profeten och de “obeflickade” imamernas tolkningar, dessa har
forstatt Guds uppenbarelse och gjort den forstielig/tillginglig for oss
minniskor. Minniskan med sitt begrinsade férnuft f6rmar inte forsta
och omfatta Guds oindliga visdom. Det enda minniskan har att géra
dr att vinda sig till profeten och imamerna. Vem som helst med grund-
liggande sprikkunskaper och kunskaper 1 islams lira kan vinda sig till
dessa killor for att finna vigledning. (Astarabadi, u.4,: 28, 47, 9o ff.)
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Qom-skolan gor alltsd inte ndgon skillnad pa vilka som skulle kunna
vinda sig till dessa killor. Alla minniskor kan géra detta, och de be-
hover inte gé via de rittslirda; killorna och deras vigledningar dr till-
gingliga for alla. De rittslirda fyller trots allt en funktion eftersom de
behirskar det arabiska spriket och kan séka igenom de samlingar som
finns nir det giller profetens och imamernas traditioner. Deras roll blir
framfor allt att, 1 egenskap av sprakkunniga och de som inhdmtat reli-
giosa kunskaper, lotsa ritt 1 den stora mingd av traditioner som finns
att tillga. De ska formedla traditioner som kan ge svar pd de frigor som
minniskor stills infér. De ska dock avhalla sig fran tolkning, ¢tihad,
ty varje form av ijtthad dr en innovation som stdr 1 strid med Koranen
och traditionen och ir ytterst en inblandning 1 Guds verk. Man var noga
med att understryka att de akhbaridiska rittslirdas funktion som for-
medlare inte gav dem nagon sirstillning. De stod pd samma nivd som
alla andra ménniskor. (Firahi, 1999: 277)

Bagdad-skolan/usuliderna & sin sida ansdg att médnniskan, med stod
av fornuftet, ¢jtehad och ¢jma‘kunde tolka Koranen. Enda reservationen
var att &ven om minniskan har den grundliggande f6rmagan att komma
till insikt om Guds budskap, dr det enbart de som har utbildat sig och
kommit upp till de rittslirdas kunskapsnivd som kan ge sig 1 kast med
tolkningen. Detta var en uppfattning som 1 slutindan fick stora konse-
kvenser for savil den religiosa som den politiska debatten. Usuliderna
delar in méinniskor 1 tva stora kategorier. Den ena gruppen bestdr av ett
fatal rittslirda med mujtahid-virdighet (en position som bevirdigar
den rittslirde att gora egna tolkningar), den andra gruppen, resten av
befolkningen, bendimns mugqalledin, efterfoljare. Detta innebir att ritt-
en eller mojligheten att uttala sig 1 rittsliga, religiosa eller politiska fragor
- och dirmed mgjligheten att anvinda sig av férnuftet och tolkningsfs-
retridet — begrinsas till de hogsta rittslirda med mujtahid-virdighet.
I praktiken innebar detta en indelning utifrén kunskapsniva. Grinsen
gar mellan dem som besitter kunskap och dem som saknar kunskap, de
kunniga och de okunniga. Fér dem som saknar tolkningsméjlighet gil-
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ler att folja en hogt uppsatt religios auktoritet. Ingen kan dock tvingas att
f6lja ndgon viss mujtahid. Efterféljarna, mugqalledin, har ritt att sjilva
vilja vem de vill efterf6lja, men de kan inte lata bli att folja en mujtahid.

Bagdad-skolan ser inte pa detta som en form av elitism eller ett hierar-
kiskt férhallande mellan de rittslirda och resten av befolkningen. Sett
ur dess perspektiv dr det de bist limpade, eller rittare sagt minniskor
med de ritta kunskaperna, som fir tolkningsforetride 1 religisa fragor
och som fir ta 6ver rodret 1 samhiillet 1 de fall de ska leda samhiillet. Man
talar hellre om meritokrati ddr kunskapsnivin blir den mest avgérande
meriten vid sidan av renlirighet och bundenhet vid religionens pabud.
(Firahi, 1999: 308)

Aven dagens usulider forsvarar denna modell. Den anses st i harmo-
ni med det moderna samhillets férutsittningar. Som exempel nimns att
ocksd dagens moderna minniskor forlitar sig pa experter och deras utla-
tanden pd minga omraden 1 livet, exempelvis inom juridikens, medici-
nens och ekonomins omride. (Tabataba’i, 1962: 16-17, 20)

Denna indelning 1 experter, som har tolkningsforetride, och efter-
f6ljare har dock kommit att fi en del negativa konsekvenser 1 sivil den
religiésa som den politiska teorin och praktiken.

Halal, haram och synen pa politik

Skillnaderna i uppfattning mellan akhbarider och usulider i synen pa
férnuftet har inte bara betydelse 1 religiosa fragor utan ir av stor vikt
1 den politiska debatten. En friga som aktualiserades var om fornuftet
kunde anvindas pa politikens omride och de virldsliga fragorna med
sdrskild hinvisning till férhallandet mellan stat och religion.
Akhbariderna ansdg att profeten och de “obeflickade” imamerna
hade det kompletta och fullstindiga fornuftet som gjorde att de kunde
forstd och forklara alla fragor. De betraktade minniskans férnuft som
ofullstindigt, vilket innebar att hon inte kan forstd komplexa frigor.
Minniskans begrinsade fornuft ligger pa sinnenas nivd. Hon kan f6r-
std det aprioriska, exempelvis att ett dr hilften av tvd, men inte kompli-
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cerade saker. Utifrin detta drog de slutsatsen att minniskan inte kan
anvinda sitt férnuft 1 politiska fragor vilka dr invecklade och komplexa.

Usuliderna forkastade denna uppfattning och menade att minnis-
kans fornuft mycket vil kan anvindas for tolkningen av savil religiosa
som virldsliga frigor. Usuliderna ser profetens och de shi‘itiska ima-
mernas traditioner som en vigledning som man kan ha nytta av 1 tolk-
ningsarbetet.

Annu en religios stridsfriga som fick betydelse i den politiska debat-
ten gillde definitionen av och grinsdragningen mellan det tillitna och
det otillitna. Enligt usuliderna sker grinsdragningen utifrin en gré-
skala som inte begrinsas till enbart det tillitna, kalal, och det otillitna,
haram. Det dr inte ett antingen-eller-férhéllande. Saker och ting kan
ha olika karaktirer, som det rekommendabla/6nskvirda, mustahab, det
tilldtliga, mubah, det pliktskyldiga, wajib, eller det klandervirda, mak-
roh. I denna uppdelning ska allting som inte uttryckligen ir otillitet, a-
ram (dvs. d det inte finns nagot specifikt forbud) klassas som mer eller
mindre tillitet. Genom denna grizon mellan det tillitna och det otill-
litna, skapades utrymme for fornuftet att trida in och avgéra vad som
dr vad, 1 savil det privata livet som det som beror det offentliga och det
virldsliga. Detta giller inte minst politiska och virldsliga frigor. Man
utgick fran att diskussionen kring virldsliga och politiska frigor under
de shi‘itiska imamernas levnadstid och perioden direfter skilde sig fran
varandra, och att det fanns ett behov av att med hjilp av férnuftet disku-
tera och 16sa de nya virldsliga och politiska frigor man konfronterades
med. (Firahi, 1999: 300)

Akhbariderna & sin sida delar in det som sker 1 livet 1 tre kategorier:
det som dr tydligt tillitet, kalal bayyen, det som dr tydligt otillatet, Aa-
ram bayyen, och den tredje kategorin bestdr av de frigor ddr det rdder
otydlighet. Det handlar om frigor som inte faller inom ramen fér nigon
av de tydliga kategorierna eftersom det saknas tydliga instruktioner om
hur man ska hantera dem. Framstiende akhbarider slog fast att allt som
minskligheten behovde vigledning om, dnda fram till Domens dag,
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fanns att hitta 1 Koranen, profetens och de shi‘itiska imamernas traditio-
ner. (Feyz Kashani, 1999: 119)

Nir akhbariderna konfronteras med de omrdden som ir otydliga vil-
jer de att vara forsiktiga: de stimplar dem hellre som otillatna, haram.
Eftersom man inte limnar nigot utrymme fér fornuftiga argument blir
denna l6sning den enklaste utvigen for att 16sa problemet. Hade man
valt att klassa “det otydliga” som tillatet, hade uppstitt ett behov av att
argumentera varfor det skulle betraktas som tilldtet. Genom att iaktta
forsiktighet och stimpla det som otillitet slapp man att komma med en
rationell forklaring. (Firahi, 1999: 274)

Denna uppfattning fick en direkt inverkan pa akhbaridernas syn pé
politiska frigor. Politiska och virldsliga fragor var oftast av en sddan ka-
raktdr att de var knutna till sirskilda omstindigheter, och det var inte
alltid litt att hitta svar pd dessa frdgor 1 Koranen och traditionen om man
inte var villig att ta hyilp av jtzhad och yyma‘. Akhbariderna avstod hell-
re frén att beblanda sig med dessa fragor dn att ta hyilp av rationella 16s-
ningar. Det var tinkt som ren forsiktighetsatgird for att inte bega otill-
litna handlingar ur ett religiost perspektiv, men detta fick langtgdende
politiska konsekvenser. (Al-e Seyyed Ghafur, 2007: 148-149)

De lirdes inblandning ¢ den virldsliga makten

Nir man tittar tillbaka pé shi‘as 1400-ariga historia kan konstateras att
en rad framstiende shi‘itiska rittsliarda, tillhérande savil den akhbari-
diska som den usulidiska skolan, var inblandade 1 den virldsliga politi-
ken. Dessas inblandning har skett pé lite olika villkor: hir fanns rittslar-
da som accepterade att leda héga dmbeten, rittslirda som forfattade fur-
stespeglar som var riktade till makthavare, rittslirda som f6rbehéll sig
ritten att komma med synpunkter pd makthavarnas sitt att skota riket,
och slutligen rittslirda som gjorde ansprik pa att ta 6ver den virldsliga
makten. Nir det giller akhbaridiska rittslirda skulle man kunna ta for
givet att dessa, pd grund av sin grundinstillning, skulle ha avhillit sig
frén allt vad virldslig makt heter, men sd ir inte fallet. Framfér allt un-
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der safavidernas era ser vi minga framstdende akhbaridiska rittslirda
som drogs in 1 den virldsliga makten. De lit sig utses till ledare f6r olika
dmbeten, forfattade furstespeglar och var inblandade 1 olika former av
képslaende med den safavidiska kungamakten.

De akhbaridiska rittslirdas inblandning 1 den virldsliga makten
kunde bland annat komma till uttryck pé s sitt att de legitimerade de
virldsliga makthavarna genom att nirvara vid kréning av nya kungar,
eller genom utfirdande av fatwa till deras stod nir de drog ut 1 krig. Ett
exempel dr storayatollan Mohammad Bager Majlesi (1616-1689) som
ansdg att undersdtarna skulle lyda kungen, oavsett hur denne var. Om
kungen var riittvis skulle man be fér hans hilsa och att han skulle f3 sitta
linge vid tronen, men om kungen var orittvis skulle man dnda lyda ho-
nom och be for att Gud skulle vigleda honom. (Majlesi, 1962: 491-492,
478, 496 ff.) Som tack f6r denna instdllning utsdgs storayatollan av den
safavidiske kungen Sultan Hussein till overhuvud {6r de religiosa lirda,
shjekh al-islam, &r 1678.

Nir det giller akhbaridernas involvering 1 den virldsliga makten kan
man tala om diskrepans mellan teori och praktik. Safaviderna hade for
forsta gingen 1 shi‘as historia skapat ett stort sammanhallet rike ddr shi‘a
hade upphdjts till statsreligion. Under safavidernas storhetstid, 1500-
och 1600-talen, var kungamakten si miktig att de shi‘itiska rittslirdas
inblandning i den virldsliga makten snarare var av kosmetisk karak-
tar. Trots att ett antal hogt uppsatta akhbaridiska rittslirda utsags till
hoga dmbeten, ingick de rittslirda och kungamakten en oskriven men
1 hogsta grad gillande 6verenskommelse, vilken innebar att man skilde
mellan religionens, eller rittare sagt de religidsa institutionernas, och
politikens dominer 1 den bemirkelsen att de religiosa ledarnas och de
virldsliga makthavarnas jurisdiktionsomrade skildes dt. De rittslirda
skulle hilla sig till ortopraxin, undersitarnas privatreligiosa fragor, de
allminna religiosa angelidgenheterna, de sociala omsorgsfrigorna, ritts-
visendet och utbildningsomradet. De virldsliga makthavarna skulle &
sin sida halla sig till sina virldsliga fragor och inte blanda sig 1 de religis-



72 FOREDRAG

saledarnas jurisdiktion. Overenskommelsen innebar att man inte skulle
inkrékta pa varandras omraden. De virldsliga makthavarna forband sig
dock att virna om shi‘aislam och det shi‘amuslimska riket.

Denna oskrivna dverenskommelse, som gick under beteckningen den
parallella styrelseformen, gillde under ganska ling tid och ifrdgasattes
inte forrin pd 1800-talet dd kungamakten inte ansdgs kunna uppfylla
sin del av 6verenskommelsen. De shi‘amuslimska rittslirda som gick 1
frimsta ledet for ifrdgasittandet tillhdrde den usulidiska skolan.

Usulidernas inblandning 1 den virldsliga makten gar ocksé lingt till-
baka 1 shi‘as historia. Nir det giller deras inblandning ter det sig mer
naturligt att de tog detta steg. Men hir maste man skilja mellan olika
férhallningssitt. Det ena handlar om usulidiska rittslirda som férbe-
holl sig ritten att uttala sig 1 politiska och virldsliga frégor och rikta
kritik mot virldsliga makthavare. Det andra férhillningssittet giller de
usulidiska rittslirda som gjorde ansprak pa det virldsliga ledarskapet,
utmanade de virldsliga makthavarna eller ledde kampen mot korrupta
makthavare.

Oavsett vilket av dessa f6rhéllningssitt de usulidiska rittslirda valde
utgick de frin tva grundliggande forestillningar. Den ena handlar om
synen pé shi‘itisk rittslira, figh, som basen for all religios och virlds-
lig verksamhet. De sdg pa shi‘itisk rittslira som en killa ur vilken de
rittslirda genom ¢jtihad, tolkning, kunde finna svar pd alla frigor som
minniskan som individ eller samhillsvarelse sokte svar pd, samt alla
problem som rorde det minskliga samhillet. Shi‘itiska rittslira ansags
kunna ge svar pa allt i minniskans liv, frin vaggan till graven. (Mousavi
al-Khomeini, 1993: 289)

Den andra grundliggande férestillningen rérde synen pa de ritts-
lirda. Dessa var att betrakta som den dolde imamens stillf6retridare
under hans frinvaro. I egenskap av uttolkare med mujtahid-virdighet
hade de ritt att med hjilp av sitt f6rnuft och med stod av Koranen, tra-
ditionerna och samstimmigheten komma fram till egna tolkningar och
slutsatser. (Al-e Seyyed Ghafur, 2007: 204)
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Ritten att anvinda sig av fornuftet blev en killa till framvixt av en
mdngfald av tolkningar under shi‘as historia. Detta berodde pé att de
rittslirdas tolkningar alltid varit - och ér - priglade av radande sociala
strukturer, kulturella forestdllningar, historiska och politiska omstin-
digheter samt ekonomiska relationer.

Intridesféredrag den 7 juni 2011
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