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KA] ARHEM

En fallstudue v valdets arkeologt

RITUELL BLODSJAKT I DE ANNAMITISKA BERGEN

SLUTET AV 1930-talet fick den franska arméofficeren Jean Le Pichon

I uppdraget att tillsammans med en grupp inhemska fotsoldater pa-

cificera den infodda befolkningen i en avligsen del av det annami-

tiska hoglandet 1 det som da var Franska Indokina och nu dr Vietnam.

Folkgruppen var kind under namnet katu, och betraktades som sirskilt

vild och oregerlig. Grupper av katukrigare hade vid upprepade tillfillen
attackerat franska militdrposteringar 1 omrédet.

Den unge Le Pichon, som verkade uppskatta dventyret att utforska
denna otillgingliga del av protektoratet mer dn att kuva dess invdnare,
tog sig an uppdraget med entusiasm. Han lyckades ocksa relativt snabbt
och utan blodspillan férhandla fram ett slags fredskontrakt med flertalet
katubyar i omridet.

Under sin expedition férde Le Pichon noggranna anteckningar om
folkets seder och bruk. Anteckningarna kom att ligga till grund for en
essd om expeditionen som han senare publicerade 1 en obskyr fransk-
sprékig tidskrift 1 Indokina." Essidn har titeln ”Les chasseurs de sang”,
blodsjdgarna, och innehdller en rad intressanta etnografiska observatio-
ner. Titeln anspelar pd den vdldsamma seden hos katufolket att, 1 tider av
missvixt och andra olyckor, skicka ut en grupp krigare att déda en frim-
ling och fora hem blod frin den dripte som offergéva till byns skydds-
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ande. Det dr denna vildsamma sed som édr dmnet for mitt féredrag.
Aven om Le Pichon bara idgnar blodsjakten nagra sidor, kom essin
att etablera katus rykte 1 Indokina som ett krigiskt och blodtorstigt folk.
Efter publiceringen av Le Pichons text har vildigt lite skrivits om ka-
tufolket och deras kultur - och dnnu mindre om sjilva blodsjakten. I
bérjan av 2000-talet startade jag, tillsammans med en grupp vietname-
siska antropologer, ett forskningsprojekt om katu som jag sedan foljt upp
med ytterligare kortare filtvistelser. Vir forskning har inte fokuserat pé
blodsjakten, men vi har indé samlat pa oss en hel del material i imnet.
Utifran det nu tillgingliga materialet vet vi att blodsjakter forekom
bland katu fram till mitten av 1940-talet. Av allt att d6ma upphérde blods-
jakterna runt 1950 nidr kommunistiska kadrer tog kontroll Gver deras
land och fick dem att 6verge den blodiga sedvinjan. Sedan dess har katu
genomgdende varit lojala mot partiet — savil under Vietnamkriget som
efter kommunisternas maktovertagande 1 det nya och enade Vietnam.

*

Hur ska vi dé forklara blodsjakten? Lat mig borja med att konstatera
att institutionaliserat rituellt vild av samma typ som katus blodsjakt har
varit vanligtistora delar av virlden i gangen tid. Bland okuvade stamfolk
1 otillgéingliga delar av Amazonas, Sydostasien och Melanesien férekom
det dnnu en bra bit in pd 1900-talet. Det kanske mest kinda exemplet ir
huvudjakten som var utbredd 1 Sydostasien och Melanesien. Hur ogir-
na vi dn vill erkdnna det édr detta for oss obegripliga vald en del av vart
minskliga kulturarv.

S4, fragan om hur vi ska férklara katus blodsjakt dr en del av en mycket
storre friga, nimligen den att forska forsta det rituella valdets ndrmast
globala férekomst och kulturella betydelse genom historien - det jag kall-
lar valdets arkeologi.

Med rituellt vald menar jag hir anvindandet av socialt sanktionerat
dodligt vild mot andra ménniskor 1 religiost eller metafysiskt syfte — det
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vill sdga 1 avsikt att frimja liv och vilstand 1 den egna gruppen. Huvud-
Jjakten 1 Sydostasien och Melanesien och, som vi ska se, blodsjakten hos
katu, dr exempel pd denna typ av rituellt vald.

Mitt etnografiska exempel ir alltsd blodsjakten hos katu sdsom den
bedrevs under det forsta halvseklet av 190o-talet 1 Vietnams centrala
hoglinder. Min fallstudie dr, med andra ord, ett forsok till etnografisk
rekonstruktion utifran de killor jag har haft till mitt férfogande — fram-
for allt samtal och intervjuer med dldre informanter under filtarbete 1
katubyar frin tidigt 2000-tal fram till 1 dag. Min ambition dr att fors6ka
forsta vad det dr for kosmologiska premisser och religivsa imperativ som
en gang fick blodsjakten att, for katu, framstd som bade nédvindig och
djupt meningsfull.

En etnografisk bakgrundsskiss

Katu dr svedjebrukare; de odlar ris, kassava och en rad andra grodor pé
sina svedjefilt. De haller ocksa grisar och bufflar for att offra till sina gu-
dar och andar. Aven jakt och fiske for hemkonsumtion ir en viktig del av
forsorjningen. I dag kompletteras det traditionella forsérjningssystemet
med nya inkomstkéllor — men mitt etnografiska fokus ligger som sagt pa
1940- och 1950-tal, da katu fortfarande 1 h6g grad levde marginaliserade
frén det vietnamesiska storsamhallet.

Den traditionella byn dr koncentrisk, med ett antal flerfamiljshus
(langhus) pé pélar placerade 1 cirkel runt ett storre och rikt dekorerat
”manshus” som ir byns politiska och rituella centrum.? Byarna ir oftast
smd, ndgra storre, med en stockpalissad runt byn f6r att utestinga fiender
och rovdjur - tigern var vanlig 1 omradet dnda in pa 1960-talet. Byarna
ligger vitt utspridda 1 det bergiga skogslandskapet. I byn finns en hov-
ding, en sorts primus inter pares med mycket begrinsad makt.

Den verkliga auktoriteten 1 byn ir snarast byns skyddsande som ra-
der 6ver byns invanare och alla mindre andar inom byns territorium.
Byanden, som personifierar alla ”goda” och skyddande andar 1 byn och
dess omgivning, dr vanligen forknippad med ett hogt berg 1 nirheten av
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Djurskallar upphingda i manshuset, efter lyckade jakter.

Foto: forfattaren.

byn men ocksd med manshuset 1 byns mitt. I dag jimfors byns skydds-
ande med Vietnams regering och kommunistpartiets centralkommitté 1
Hanoi.

Nirmast byn ligger risbodarna dir det skérdade riset forvaras; bort-
om risbodarna ligger begravningsplatsen och betesmarkerna f6r byns
halvvilda bufflar. Annu lingre bort ligger svedjefilten och, allra lingst
bort, byns jaktmarker och orérd gammelskog — ett slags ingenmansland
som man sillan bes6ker, bebott av allskons skogs- och bergsandar.
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Ett par gamla gravhus med offerkirl i porslin i bakgrunden. Foto: forfattaren.
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Distinktionen mellan by och skog dr fundamental i katus begreppsvirld.
Byn som bostille, omgirdad av ett skyddande pélverk och med det ritu-
ellamanshuseticentrum, dr minniskans trygga plats i ett annars hotfullt
kosmos. Till byns trygga domin hor ocksa de vilvilliga och skyddande
forfidersandarna. Skogen dirute dr skogs-och bergsandarnas domin,
bortom minniskans kontroll. Ju lingre fran byn och svedjefilten, desto
hotfullare och farligare uppfattas skogen och mer fientliga och oférut-
sdgbara dess andar.

Bortom byns territorium tar den otimjda vildmarken vid - fiendeland
och frimmande marker dir rovlystna andar rider. Som sd minga andra
ursprungsfolk uppfattar katu fraimlingar som potentiella fiender — men
ocksd som méjliga allierade och 7svagerfolk”, folk som man kan etablera
giftermalsallianser med. Férhéllandet till frimlingar dr i grunden ambi-
valent och hotfullt.

I motsats till de vilvilliga forfidersandarna betraktas skogs- och
bergsandarna som en sorts metafysiska frimlingar. De sdgs ha en forkir-
lek for att ”dta” eller ”bita” midnniskor - det vill sdga sprida sjukdom och
dod bland minniskor som inte behandlar dem med respekt eller forser
dem med blodsoffer nir de dr hungriga”. Men de kan ocksd skydda
och belona minniskor som behandlar dem vil och regelbundet ger dem
blodsoffer.

Det idr dessa metafysiska frimlingar - skogens, bergens och flodkil-
lornas andar och, ytterst, himmelsguden - som dr killan till allt liv pd
jorden och som rader 6ver minniskors hilsa och vilstind. Dirfor dr det
minniskornas plikt och uppgiftilivet att stindigt och oupphorligen forse
jordens och himlens andar med djuroffer och, ibland, nidr néden kriver
det och andarna begir det, midnniskoblod - blod fran en frimling. Det
dr detta blodsjakten handlar om: att offra frimlingsblod nir buffeloffret
inte ricker till, 1 tider av exceptionell olycka - missvixt, allvarlig sjukdom

och déd 1 byn.
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En traditionell katuby vid grinsen mellan Laos och Vietnam. Foto: forfattaren.

En nyss dédad offerbuffel. Foto: firfattaren.
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Blodsjakten

Dagarna och nitterna fore en blodsjakt tillbringar de utvalda minnen
1 byns manshus, med fasta och andra férberedelser. Man ser éver sina
vapen - spjut och armborst - och offrar till byns skyddsande och himlens
och markens gudar for att f deras stod och hyilp under det riskfyllda
uppdraget.

I de flesta storre byar fanns férr en magisk sten, den sd kallade "vita
hundstenen”, som forvarades 1 manshuset. Det var ocksa vanligt att man
intill byn hade planterat ett eller flera busklika trid som man kallade
”den svarta kobrabusken”. Hundstenen och kobrabusken sades inkar-
nera byns skyddsande och spelade en viktig roll for blodsjaktens utfall.

Inf6r riden bad de utvalda midnnen hundstenens ande att folja med
och skydda och hjilpa dem. De plockade ocksd blad fran kobrabusken
for att ta med sig under riden. Varje deltagare bar med sig ett blad 1 sin
ryggkorg.

Hundstenen var en vit, knytnivsstor sten med blodréda flickar, den
himtades fran speciella platser 1 skogen.’ Liksom byns hundar skyddade
den byn mot fientliga angrepp - den skillde nir fiender nalkades. Men
den krivde ocksa blodsoffer, for det mesta buffeloffer men ibland ocksa
minniskooffer.

Kobrabuskens blad, & andra sidan, ansags gora blodsjdgarna vildsam-
ma och odvervinneliga. Fortfarande sidger katu att den som rér vid ett
sddant blad blir som vansinnig, aggressiv och blodtorstig som ett rovdjur:
”Om man 1 ett sadant tillstand triffar pd en annan ménniska”, sigs det,
“uppfattar man den andre som ett bytesdjur att angripa och déda ...”
Med andra ord, blodsjigarna férvandlades bokstavligen till blodtérstiga
rovdjur. De tva magiska objekten kompletterade pa sé vis varandra. Om
hundstenen representerade byandens skyddande aspekt, uppfattades
kobrabladen som dess aggressiva, rovgiriga och "hungriga” aspekt.

Nir blodsjdgarna kommit in pé fiendemark lade de sig 1 bakhall och
overfoll forsta bista person som kom f6rbi - man, kvinna eller barn. En-
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ligt de uppgifter vi har, filldes offret med ett pilskott fran ett armborst,
och direfter rusade alla minnen fram for att sinka sina spjut 1 offret.
Meningen var att dstadkomma ett ymnigt blodfléde sd att draparnas spjut
flickades av blodet. Direfter begav sig drdparna snabbt hemat med de
blodiga spjuten. Offrets kropp limnades pa platsen.

Nir de nirmade sig hembyn, stannade de pé en vil dold plats for att
foérbereda sitt intridde 1 byn. De signalerade till byinvdnarna att de var
tillbaka och att riden hade varit framgangsrik.

*

Nu inleddes en serie ritualer bdde utanfor och inne 1 byn. Utanfor byn
byggde draparna en inhidgnad av kryss-stillda bambupdlar dér de lade
ner de blodflickade spjuten. Inhdgnaden, som liknas vid ett gravhus
(ping), markerar att platsen dr tabu - farlig och férbjuden. Spjuten repre-
senterar den dripte fraimlingen som nu kallas for perreng — ett ord som
syftar pa den driptes vildsamma déd och ”stulna” livskraft. Drdparna
gor sig ocksd av med de farliga kobrabladen genom att griiva ner dem runt
hembyn for att skydda byn mot himndattacker frin offrets by.

Efter tre dygn hills en ritual vid inhdgnaden ddr den driptes ande
uppmanas att stannaisin ”grav” med orden: ”Vihar nu byggt ett gravhus
till dig. Vi har gjort det for att du inte ska vara ond och himnas pd oss.
Skydda oss mot dina sliktingars himnd. Stanna hir och {6]j oss inte in
ibyn..”

Direfter gir blodsjidgarna in 1 byn. De passerar forst genom en cere-
moniell port eller ”tunnel”, tillverkad av parvis stillda bambustammar,
bojda och sammanbundna 1 toppen, som sigs rena driparna frin den
driptes “onda” blod och himnande ande. De tar med sig de blodiga spju-
ten in 1 byn dir de nu hilsas av byborna som hjiltar. Midnnen gér direkt
till den 6ppna platsen framf6r manshuset dir en buffel stir bunden vid
offerpilen. De placerar spjuten pd marken intill offerpélen, och den ritu-
ella dansen runt offerpélen borjar.



186 FOREDRAG

Buffeloffret beskrivs som ett "begravningsoffer”. En eller flera unga
min stoter sina spjut upprepade ganger 1 buffelns kropp, men det dr en av
byns dldste som har privilegiet att ge buffeln dodsstoten. Hela offerpro-
cessen framstdr som en dramatisk upprepning av drapet av det minskliga
offret. Katu sidger att buffeln offras it byns skyddsande, men ocksa till
dréparnas dra och for att gora den dripte vilvilligt stimd till sina dripare
och inte ”bita” byborna. Buffeloffret dtfoljs av en veritabel masslakt av
grisar, och direfter vidtar festen pa buffelkostt och flisk och med kopidsa
mingder av risvin.

Efter offerceremonin birs de blodflickade spjuten till manshuset dir
de hings upp under taket. Den offrade buffelns skalle hings ocksd upp 1
manshuset, och en offerbricka med firskt blod, lever och kétt frin buffeln
stdlls in 1 manshuset som offermaltid till den driptes ande, som tros vara
nirvarande 1 spjuten - fortfarande farlig men alltmer vilvilligt sinnad. P&
samma sitt finns buffelns ande 1 den upphingda skallen; bigge andarna
ombes nu av byns ildste att skydda byn mot fiender och onda andar och,
1 synnerhet, mot den driptes sliktingars himnd.

Draparna sjilva deltar inte 1 festen. Direkt efter buffeloffret gir de till
byns manshus dir de isoleras under sex dagar och nitter. De dr forbjudna
att besoka sina hem och familjer. De far heller inte smaka rott kott under
denna tid - bara lukten av kétt riskerar att dterféra dem till det omansk-
liga och rovdjurslika tillstind de befann sig 1 under sjilva blodsriden.
Efter de sex dagarnas isolering kan drdparna limna manshuset och ga till
sina familjer. Innan dess méste de dock genomga dnnu en reningsritual;
de tvittar sina hinder och fétter och uppmanar den driptes ande att inte
f5lja dem till deras hus och familjer. Aterigen ber de dldste den dripte att
skydda byn mot himndattacker.

Detta avslutar riterna i samband med blodsjakten. Byn, som varit
stingd och tabu sedan riden pdbérjades, 6ppnas nu dter f6r vinner och
besokare frin andra byar.
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Kontextualisering och tolkning

Begravnings- och offertemat dr uppenbart centralt i riterna, liksom det
rituella reningsmotivet och upptagenheten med att undvika himnd-
attacker frin den driptes slikt. Jag menar att denna tematik blir begrip-
lig 1 [juset av katus eskatologiska forestillningar och begravningsseder.

Precis som sd minga andra folk 1 Sydostasien, skiljer katu pa ”god” och
?ond” déd. Distinktionen dr fundamental. God d6d dr den "naturliga”,
férvintade déden. Den dode har levt sitt av gudarna utmitta liv. Allt
levande dor f6r att nytt liv ska f6das.

Ond dé6d, diremot, dr den ovintade déden, 1 synnerhet den valdsam-
ma och blodiga déden 1 samband med drép, sjilvmord och olycksfall.
Typfallet dr den unga modern som dér 1 barnsing. En minniska som
dor en ond dod sigs falla offer for en speciell sorts blodtérstiga och min-
niskodtande andar, och blir sjidlv en ond och osalig ande. Namnet pd
dessa onda andar dr perreng, samma namn som ges at den som dréps 1
en blodsrid.

Hur man dér bestimmer hur man begravs. Den som har dott en god
d6d undergar en utdragen och komplex begravningsprocess. Forst be-
gravs den avlidne 1 en enkel och enskild grav i skogen. Efter en tid, ofta
flera dr senare, himtas den dédes ben fran den tillfilliga graven och fors
till en gemensam sliktgrav — ett ossuarium, ofta ett vackert dekorerat
gravhus - pd byns gemensamma gravplats.

Denna sekundérbegravning dr en av de viktigaste hindelserna i katu-
samhillet. Ritualen, liksom sjilva gravhuset, kallas f6r ping och omfattar
buffeloffer och rituell slakt av grisar. Genom den utdragna begravnings-
processen forvandlas den hotfulla dsdsanden - forknippad med det rutt-
nande liket1den tillfilliga graven ute 1 skogen — till en skyddande och vil-
villig ande, inlemmad 1 byns kollektiv av forfider. Begravningsprocessen
1 samband med god dod "alstrar” sa att siga sliktens f6rfidersandar.*

En person som dér en ond déd, didremot, begravs hastigt och utan
ceremonier, helst langt ute 1 skogen dit inga minniskor gér. Platsen dir
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Kvinna i traditionell drikt framfor ett manshus.
Foto: forfattaren.

hon begravs kallas for en ”giftig” plats — en farlig och férbjuden plats
som de levande maste undvika. Dessa personers blodtérstiga och onda
dédsandar, perreng, beskrivs som ensamma och rotlosa; de har inget
hem, ingen riktig gravplats. De édr avskurna fran sina levande slidktingar
och forfidernas gemenskap. De sdgs mallost vandra omkring 1 skogen
pé jakt efter minniskosjilar att inforliva 1 skaran av osaliga andar och
forlorade sjilar.
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Vi har nu de viktigaste pusselbitarna som behé6vs for att vi ska borja for-
std blodsjakten och ritualerna férknippade med den. Min tolkning dr att
blodsjdgarna, under sjilva riden och under inflytande av den magiska
kobrabuskens blad, blir besatta av byns skyddsande 1 sin mest aggressiva
och rovlystna aspekt. Blodsjigarna blir ¢£¢ med byns “hungriga” skydds-
ande. Forvandlade till rovdjur uppfattar de den forsta frimling de moter
som ett bytesdjur. Spjuten dr deras klor och huggtinder; nir de 6verfaller
sitt offer sldr de sina klor 1 henne och biter henne till déds. Det dr byanden
sjilv, forvandlad till mdnniskodtande rovdjur, som i denna stund dter sitt
byte och dricker dess blod. Overfallet iir ett slags metafysisk predation —
det minskliga ”bytet” dr 1 den meningen redan konsumerat.

Riterna i samband med blodsjdgarnas aterkomst till byn handlar om
att dterféra minnen till bygemenskapen — nu som hyiltar och “nya” per-
soner - men ocksd, och kanske framfor allt, om att férvandla sjilva offret,
den dripta frimlingen, fran en ond och fruktad kraft till en skyddande
ochlivgivande ande. Férvandlingen sker genom att den driptes forlorade
sjdl, ndrvarande 1 de blodflickade spjuten, ges ett “hem”, en grav, och
dirmed en tillhorighet 1 byn. Den dripte blir en sorts "fiktiv” forfaders-
ande. I denna tolkning framstar riterna i och utanfér byn som olika steg
1 en symbolisk, men for katu verklig, begravningsprocess.

Kulmen 1 den rituella processen dr buffeloffret inne 1 byn, precis som
buffeloffret d4r hgjdpunkten 1 den linga begravningsprocessen efter en
god dod. Det ir 1 buffeloffret som blodsjakten fir sin fulla och djupare
mening. Genom buffeloffret, som emulerar begravningsoffret i samband
med en god déd, och den efterféljande rituella maltiden, dd den dripte
bjuds att dela kott och blod fran det offrade djuret med de levande, be-
kriftas forvandlingen av den dripte till en skyddande ande.

Den dripte fraimlingen, symboliskt identifierad med offerbuffeln och
overlimnad till byns skyddsande, betraktas nu som en integrerad del av
sina drdpares by, ett tillskott till byns skyddande andekollektiv. Han har
blivit ett med sina drdpare, en “adopterad” skyddsande, sa till den grad
identifierad med sina drdpares by att om hans forna sliktingar skulle
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komma for att ta himnd, skulle den driptes ande avisera sina nya an-
férvanter om den annalkande fienden. For sina ursprungliga sliktingar,
ddremot, har han blivit en perreng — en ond ande och forlorad sjil.

Den stiorre fragan

Jag nimnde inledningsvis att huvudjakt forr var en vanlig foreteelse
bland animistiska urfolk 1 stora delar av Sydostasien och Melanesien.
Den var utbredd bland naga-gruppernainorddstra Indien och bland wa-
folket1 Yunnan och norra Myanmar (Burma). Huvudjakt var ocksé van-
lig bland dajaker pa Borneo, bland urbefolkningen i norra Filippinerna
samt pd Nya Guinea och minga 6ar 1 Indonesien.

Nir det giller naga- och wa-folken pa Sydostasiens fastland 6verens-
stimmer huvudjakten, som vi kinner den frin historiska och etnogra-
fiska dokument, ndstan punkt f6r punkt med blodsjakten hos katu; den
motiverades av samma skil och troddes dstadkomma samma livsfrim-
jande resultat.” Riterna i samband med huvudjakten var ocksa pafallande
lika de som omgav blodsjakten hos katu. Detsamma kan sannolikt sigas
om huvudjakten pd andra hall i Sydostasien och Melanesien. Skillnaden
dr att katu tog blod 1 stillet f6r huvuden.

Vistills hirmed inf6r den storre frigan: Varfor detta religiésa impera-
tiv och existentiella krav att doda for att alstra nytt liv? Vad dr det som gor
rituellt vald - huvudjakt, blodsjakt och ménniskooffer - till en upplevd
nodvindighet 1 sa manga samhillen under skilda epoker 1 minsklighe-
tens historia?

Min hypotes dr att samhillena dér rituellt vald forekom hade en 1
grunden likartad animistisk verklighetsuppfattning. De forutsatte alla
envirld som ytterst styrdes av andar och gudar, om vimed dessa begrepp
menar ett slags miktiga metafysiska personer som ytterst var killan till
allt liv och som dirmed bestimde 6ver minniskors liv och d6d.°

For ett par dr sedan lanserade den amerikanske antropologen Marshall
Sahlins idén om den ”kosmopolitiska staten” — en metafysisk statsbild-
ning vars “medborgare” lyder under mer eller mindre allsmiktiga gudar
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och andar. Sahlins menar att den kosmopolitiska staten dr det politiska
samhillets ursprung och den sekulira statens foregangare. Nigot som
padminner om den politiska staten tycks, enligt Sahlins, ha funnits 1 alla
samhillen, dven 1 de enklaste och mest primitiva samhillsformer. Nir
overheten inte fanns pd jorden, sd fanns den sd att sdga 1 himlen.

Jag menar att det dr animistiska idéer som dessa som ligger till grund
for det rituella valdet jag har talat om hir. Blodsjakten hos katu och hu-
vudjakten hos andra ursprungsfolk 1 Sydostasien kan férstis som kosmo-
politiska strategier for Gverlevnad i en ontologisk miljoé ddr liv och déd
bestims av gudar och andar, och dir offertanken och blodsoffer spelar
en central roll 1 det religiosa livet. I en sddan verklighet framstar olika
former av rituellt vald som begripliga handlingar for att forsikra sig om
gudarnas ynnest och beskydd - i synnerhet ndr ménniskor upplever att
den kosmiska ordningen dr hotad och deras liv och fortbestind dr i fara.

I det politiskt decentraliserade animistiska samhillet var det inte
territoriell expansion eller ett behov av slavar eller annan minsklig ar-
betskraft som motiverade krig och kollektivt vild. I dessa samhillen var
gudarnas ynnest och markens och minniskornas fruktbarhet de yttersta
malen for médnniskors liv och stridvan. Det var kampen om dessa knappa,
men livsviktiga, resurser som motiverade det kollektiva vildet mellan
grupper och folk.

Det rituella vildet - blodsjakten och huvudjakten — handlade om att
erovra frimmande folks livskraft och sjilar och inkorporera dem 1 den
egna gruppen; om att forvandla fiendesjdlar till fiktiva forfader och skyd-
dande andar, och att med deras hyilp stidrka och férnya den egna grup-
pens livskraft och fruktbarhet.

Kanske handlar det 1 sista hand om forhallandet mellan mén och kvin-
nor, om att ge minnen - prototypiska jigare och krigare — en kreativ och
livgivande roll 1 den kosmiska ordningen, en roll som motsvarade kvin-
nans skapande makt och sjilvklara roll som livgivare.”

Foredrag den 7 januari 2020
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NOTER

=

. Le Pichon 1938.

2. Det finns fortfarande byar av denna traditionella typ i avligsna delar av katufolkets
territorium. For mer om katufolket, se Arhem 2006.

3. Nu for tiden verkar det inte finnas ndgra hundstenar kvaribyarna. Kommunistiska
kadrer sig till att de forsvann under 1950- och 1960-talet.

4. Under senare ar har begravningsprocessen forenklats som en f6ljd av den vietna-
mesiska statens kulturpolitik. Nu dr det vanligt att en avliden direkt liggs i sliktens
gemensamma gravhus — fortfarande dock under ceremoniella former och helst om-
fattande ett buffeloffer med deltagande av slikt och bybor.

5. Fiskesj6 (2000) ger dock en annan tolkning av huvudjakten hos wafolket in den
Jag ger hir.

6. Arhem 2016, 5. 3-30 ger en 6versikt av animistiska verklighetsuppfattningar i Syd-
ostasien.

7. Den kiinde franske antropologen Pierre Clastres for ett liknande resonemang om

minnens roll som krigare i icke-moderna samhillen i sin postumt utgivna bok

Archeology of Violence (2010); jag har lanat titeln pa mitt féredrag frin denna text.
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